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Nem Cila nem Caribdis:
somos todos translocais *

A tendéncia para a constituicdo de
uma cosmologia Unica, derivada da
expansdo da economia-mundo e da
intensificagdo das cadeias de inter-
dependéncias, mostra hoje limites
até hd pouco insuspeitados.

A descaracterizagdo cultural dos su-
jeitos e grupos sociais tem desen-
cadeado um recuo & nagdo e &
comunidade na busca frenética,

mas equivocada, de re-constituigdo
das suas origens culturais. Nagdo e
comunidade sdo, elas prdprias, pro-
motoras da fragilizagdo da identi-
dade dos sujeitos. A identidade
fragmentada e a condigdo translocal
(misto de globalismo e de parli-
cularismo) sdo a expressdo actual
da gestido democrdtica da vida
colectiva.

Junho 1991

"We are palriots
because we are
afraid to be
cosmopolitan,
cosmopolitan
because we are
afraid to be patriots”

John Le Carré, The
Perfect Spy

OSTARIA de iniciar esta comunicagao por recordar
duas conclusdes famosas de outros tantos pensadores
sofisticados: Karl Polanyi e Joseph Schumpeter. O pri-
meiro, a abrir a sua The Great Transformation de 1944,
anuncia que a civilizagao do século XIX terminou apenas
no rescaldo da Guerra de 1914-18. O que Polanyi nos esta
a dizer é que nao é igual a duragdo dos séculos e que o
nosso século XX pode ser pensado como um dos séculos
mais curtos da histdria da humanidade. Em Capitalism, So-
cialism and Democracy, o segundo reconhece, em 1942,
que o colapso do capitalismo, a ocorrer, se ficara a dever
ao seu proprio sucesso, admitindo que aquilo que mais
presumivelmente |he sucedera sera o caos politico e cul-
tural.

Que sentido e que consequéncias tem dizer-se que
o século XX é um século mais curto do que outros e que
o sucesso do capitalismo conduz ao seu colapso e a deso-
rientagdo? A melhor e mais condensada resposta seria

* Conservaram-se neste texio a estrulura e o tom oral da comunicagio
apresentada.
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usar de empréstimo a cativante formula de Niklas Luhmann
(1982) pela qual “o futuro nao pode comegar’. Mas porque
havemos de hipotecar o futuro? Trata-se de um terceiro
problema que procuro interpretar sob dois angulos. Em
primeiro lugar, a hipoteca do futuro decorre do caracter
incompleto e curto do século XX. Por comparagdo com os
séculos XVIIl e o XIX, o nosso século parece-me viver
ainda um défice de auto-avaliagdo de si préprio, princi-
palmente sobre as origens, natureza e alcance das trans-
formagdes culturais das Ultimas décadas. Em segundo
lugar, e relacionado com isto, a sociedade capitalista do
século XX denota hoje sintomas de esgotamento de so-
lugbes politicas e culturais que acalentam sentimentos de
descaracterizagao cultural, desencanto e incerteza dos
sujeitos e grupos sociais. Se os séculos passados sao
séculos de sedimentagdo sistémica e auto-reflexdo, por
isso longos e completos, o século XX parece empobrecer-
-se, como empobrecem todas as sociedades sem ca-
pacidade de auto-reflexdo, e assistir impotente ao desmo-
ronar das filosofias e dos modelos longa e anteriormente
sedimentados. Na verdade, s@o justamente as zonas do
globo em que o capitalismo mais sucesso obteve (a gene-
ralidade dos paises centrais) que surgem hoje como as
zonas onde o capitalismo se desorganiza (Lash & Urry,
1987; Offe, 1985). Sao igualmente os sistemas e modelos
democréaticos que conferiam identidade politica as socie-
dades, pelo menos no plano tedrico, que hoje surgem
como paradigmas democraticos da incerteza politica
(Przeworski, 1986).

Polanyi e Schumpeter nao podem desligar-se: num
século curto, e por causa dele, acumulam-se incertezas e
adivinha-se o caos quanto ao fluir da vida, as solugdes
e projectos de futuro. Acerca do sucesso do sistema que
se foi sedimentando longa a paulatinamente, receia-se
hoje sobre os seus proprios limites e questionam-se alter-
nativas que, a existirem, ja nao temos tempo de preparar
neste século.

No dltimo quarto do século XX tem-se fragilizado a
crenga no progresso e na civilizagdo, como se tém desva-
lorizado as ideologias universalistas e desenvolvimentistas.
O sistema-mundo capitalista, que desde o século XVI nao
para de se expandir e de aglutinar e normalizar o mais
remoto recanto do globo, parece hoje defrontar-se com
resisténcias até ha pouco insuspeitadas. Em contraponto a
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sua longa e lenta implosdo guiada pela crenga na homo-
geneidade e universalizagao culturais, explodem hoje, com
intensidades sem precedentes, particularismos e hetero-
geneidades culturais diversas. Por todo o lado despontam
novas praticas e movimentos sociais, reacendem-se fun-
damentalismos, cultos e crengas religiosas julgadas iner-
tes, revitalizam-se nacionalidades e comunitarismos, con-
fundem-se e descaracterizam-se identidades e subjec-
tividades de sujeitos e grupos sociais. Ao lado de uma
ordem superordenadora e de uma cosmologia Unica, re-
vela-se, com moderada surpresa, um mundo cultural frag-
mentado e diverso. Em fungdo destas tendéncias, aumenta
a dificuldade individual de situar e definir a identidade e
a subjectividade pessoais. Somos universalistas ou parti-
cularistas? Guiados por um espirito global ou fiéis a uma
crenga identitaria de inter-conhecimentos?

Esta ndo é a questdo de Cila e Caribdis, nem me
parece que devamos viver, atormentados, este suplicio.
Somos todos translocais, no sentido em que somos todos
engendrados e so cultural e volitivamente buscamos anco-
radouro para as nossas identidades. Nesta falsa questao,
em que se entrecruzam as nossas duas alternativas reais
e Unicas, dir-se-ia, usando a férmula que é aparentemente
uma mera questdo retdrica da teoria da globalizagao, que
ndo somos nem universalistas nem particularistas, vivendo,
ao contrario, num mundo em que o particular se univer-
saliza e o universal se particulariza (Robertson, 1990).
O nosso local pode ser o universo e o nosso universo pode
ser o local, na certeza porém que nem um nem outro vivem
sem o seu (falso) oposto.

Esta complexa intimidade do local-universal é o re-
sultado da ordem do sistema-mundo de cuja expansao
resultou a sujeicao mais ou menos probleméatica de es-
pagos culturais outrora relativamente auténomos. Na estru-
turagdo deste sistema, foram os Estados-Nagdo o nosso
espago cultural principal, embora nao o Unico. Esta nova
formagdo mundial, surgida a partir do século XVI, sé foi
amplamente teorizada e consciencializada nos finais do
século XVII e, sobretudo, no decurso do século XIX. Uma
das principais linhas da sua teorizagdo foi a relagao
nacionalismo-internacionalismo na senda da qual se assis-
tiu a uma involugido politica do globo, no sentido da
sujeicdo dos tragos politicos e culturais especificos das
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diferentes nagdes a uma légica superordenadora - a da
economia e do sistema mundial inter-estados.

Neste processo de compressdo e amalgamento das
nagbes originou-se um sistema tendencialmente homo-
géneo do ponto de vista cultural, constituido por um aglo-
merado de entidades e modos de vida relativizados.
O desfecho desta acgéo, pelo menos no plano tedrico, foi
a marginalizagao cultural dos particularismos como coro-
lario duplo da eliminagdo de espagos sdcio-econémicos
nao sujeitos & légica superordenadora global e do esta-
belecimento de fronteiras mais ou menos artificiais e for-
mais. Este moderno incastellamiento, para usar a férmula
de Isaac Joshua (1988), ajudou a transformar os costumes
e as praticas quotidianas dos povos em direitos sanciona-
dos pelos soberanos, fossem eles individuos ou insti-
tuicbes poderosas como os Estados-NagZo. A repressao
dos particularismos culturais e a criagio de uma Unica
cosmologia foram, assim, a moeda de troca da edificagao
das ideias sistémicas de universalismo, progresso e civili-
zagdo, em nome das quais se alargaram, sem cessar, as
fronteiras da economia-mundo capitalista até ao mais
exético limite.

Estes universalismo, progresso e civilizagao sao, por-
tanto, uma construgéo cultural que acompanha, descreve e
justifica a edificagdo de uma economia que hoje abrange
todo o globo. Sao construgdes culturais que se mostram
unificadoras face ao global e repressoras e distintivas face
aos elementos identitarios particulares. A sua crescente
instrumentalidade sistémica deriva da sua capacidade de
distinguir o diferente e, nesse sentido, ela mostra-se si-
multaneamente desejada e odiada, objecto duplo de ade-
sbes e resisténcias.

Oriunda dos centros de poder econdmico, politico e
financeiro, a cultura global capitalista em constituicdo é,
por um lado, apropriada desigualmente pelos diferentes
grupos sociais que constituem este centro, da mesma
maneira que, por outro lado, podemos admitir que se trata
de uma espécie de oferta desses centros capitalistas as
periferias do sistema. Mas é uma oferta especial que
imprime um vinculo particular de submissdo. Trata-se de
uma espécie de potlach capitalista com que as periferias
se deparam enfrentando um desafio semelhante ao célebre
paradoxo do prisioneiro: as periferias do sistema ou
aceitam a oferta (isto é, confessam-se) e estdo perdidas,
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no sentido de que a sua assimilagdo é o reconhecimento
da sua inferioridade, ou rejeitam a dadiva (isto é, negam
confessar-se) e continuam perdidas e isoladas, agora cor-
rendo o risco do isolamento e provavel esquecimento.

Esta incorporagao/sujeigdo de diferentes regides, mer-
cados e nagbes exteriores a légica de funcionamento
global e a sua filosofia universalista subjacente, no en-
tanto, impds limitagbes particulares a esse mesmo fun-
cionamento e filosofia. Com efeito, e cingindo-me apenas
as manifestagbes que mais de pertc se relacionam com o
meu argumento principal, diria que a medida que se inten-
sificam as trocas, se melhoram e multiplicam as comuni-
cagbes e se reforgam as interdependéncias dos sujeitos e
grupos, mais tendem a intensificar-se também os mecanis-
mos particularisticos das identidades desses sujeitos e
grupos, tanto os recém-incorporados como aqueles ha
mais tempo sujeitos a essas influéncias. A crise do sistema
instala-se, como previra Schumpeter, a partir do seu
proprio sucesso.

Este processo contraditério é continuo e dele sempre
se deram conta as interpretagbes tedricas mais sélidas da
mundializagao das interacgoes ('). Estd neste caso a teo-
ria wallersteiniana do sistema-mundo que sublinha a repe-
tida tendéncia, como comentei noutro lugar (Fortuna,
1987), para um recuo nacionalista e neo-mercantilista
sempre que as fases recessivas da evolugdo do sistema
espraiam as suas manifestagdes mais ruinosas tanto
global como localmente (Wallerstein, 1979). Esta naciona-
lizagdo da vida social sintetiza a contradigdo indelével
decorrente da universalizagao e intensificacdo das trocas
multiformes a escala mundial (Balibar e Wallerstein, 1988).
Norbert Elias demonstrou com brilhantismo como os
sujeitos individuais tendem a assimilar estas tensdes so-
ciais originadas na extensdo das ‘“cadeias de interde-
pendéncia” internacionais, o que, por sua vez, contribui
para acentuar a acgdo do estado nacional na media-
¢ao destas interfaces sécio-politicas e culturais (Elias,
1990).

Esta assimiliagdo individual das tendéncias globais tor-
nou-se o problema central das interacgbes sociais de hoje.

(') O que é reaimente novo é a intensidade e a velocidade sem pre-
cedentes com que passou a processar-se.

A desterrito-
rializacédo
cultural
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O seu desenrolar tem conduzido, entre outras hipdteses, a
considerar a impossibilidade de se procurar uma expli-
cagao assente, como convencionalmente, na divisioc do
mundo em espagos e entidades centrais, periféricas e
semiperiféricas. A acgao dos sujeitos e dos grupos sociais
nao se compagina com este figurino tripartido. Esta é a
linha de raciocinio de Arjun Appadurai, para quem a fragi-
lidade (ou o vigor?) da cultura global resulta precisamente
da luta titanica travada pela semelhanga (homogeneidade
cultural) e pela diferenga (heterogeneidade cultural) na ten-
tativa de se devorarem reciprocamente (Appadurai, 1990).

Para este investigador da Universidade da Pensilvania
¢ falsa a distingdo entre homogeneidade e heterogenei-
dade culturais a que nos habituaram muitos paradigmas
das ciéncias sociais. A cadeia de mdltiplas interdepen-
déncias e disjuncturas culturais, sejam elas étnicas,
tecnolégicas, financeiras, imagéticas ou do pensamento,
tendem a desterritorializar-se a medida que se intensi-
ficam (?). A sua desvinculagao das matrizes sociais es-
pecificas em que se fundaram, ao mesmo tempo que
impossibilita hoje qualquer tentativa de as fixar quer a
espagos socio-politicos (centrais, periféricos ou semiperi-
féricos), quer a individuos, grupos e movimentos sociais
especificos, tende, por isso, a descaracterizar cultural-
mente os seus agentes (}). Esta perda e simultianea com-
plexificagdo das identidades traz consigo uma nova forma
de resisténcia cultural fundada, na sua grande parte, na
busca frenética das origens socio-culturais dos sujeitos.

Esta perda e complexificagdo das identidades é talvez
o problema sociolégico mais sério da modernidade, tanto
no tocante a questac da auto-definigio dos sujeitos, como
no que respeita a tipificagao e classificagdo de que séo
objecto por parte de outros. A ‘“repatriagdo da diferenga”
como se exprime Appadurai (1990: 307) ou a sua equi-
valente “re-territorializagdo” como prefere Santos (1990),
nao é sendo a procura de sentido que individuos, grupos e
movimentos sociais buscam conferir as suas identidades e
subjectividades descaracterizadas pela globalizagao da
sua vida.

(?) Appadurai (1990) designa por cendrios (scapes) esle conjunto de
disjuncturas: ethnoscapes, mediascapes, technoscapes, finanscapes e
ideoscapes.

(*) Juan Mozzicafreddo (1987) designa por “errancia cultural® este
processo de descaracterizagdo que atribui a (1) alteragbes nas estruturas
de classes e grupos sociais; (2‘;} individualizagdo dos sujeitos e (3) modifi-
cagbes no universo simbodlico das sociedades.



Somos Todos Translocais

Sao dois os espagos sdcio-politicos invariavelmente
privilegiados por esta busca de sentido identitario: a
comunidade nagdo de base étnica e os pequenos grupos
de interacgdo directa. A nagado, que nos finais do sé-
culo XVIIl ganharia um estatuto politico e tedrico préprio,
ainda que ambiguo porque tanto surge diluida como se
autonomiza na sua relagdo com a cultura cosmopolita e
com a intensificagdo das trocas internacionais, parece
agora reconverter-se na matriz cultural originaria por ex-
celéncia (*). Apesar desta tendéncia, exigem-se cautelas
na aceitagdo desta fungdo identitdria redescoberta do es-
pago-nagdo. Tanto a nagdo como a sua forma politica, o
estado nacional, convertem-se eles préprios em espagos
descaracterizadores das identidades e subjectividades
individuais. E neste sentido que Gérard Noiriel denuncia
a tirania politica da nagdo do século XX que impde a
adopgdo de padrbes formais de cidadania em detrimento
dos lagos comunitario-familiares e étnico-linguisticos dos
individuos (Noiriel,1991).

Também Geertz tem acentuado repetidamente as for-
mas como no interior da nagdo operam mecanismos de
globalizagdo semelhantes aos que dominam a escala in-
ter-nacional. Para o antropdlogo, as vantagens da ‘revo-
lugao integrativa” e da globalizagdo da cultura das “socie-
dades nacionais” mostram hoje os seus limites & medida
que se torna clara a forma mais ou menos problematica da
aglutinagdo de comunidades outrora culturalmente auténo-
mas, denunciada pela preservagao da sua vitalidade inter-
pretativa e comportamental (Geertz, 1973 e 1983).

A importancia do conhecimento local e a “interpretagdo
das culturas® que Geertz produz ilustram principalmente,
se o interpreto com justeza, a complexidade antropoldgica
da relagdo entre homogeneidade universal e heterogenei-
dade local-comunitaria e s& marginalmente a alternativa
que esta Ultima garante para o desencanto contempora-
nec face aos ideais sistémicos do universalismo/globa-
lismo.

N&o creio que possamos, na verdade, exagerar o fata-
lismo da comunidade, no seu sentido organico, como de-
terminante da pertenga social e, portanto, redentora das

(‘) Isto reflecte-se no modo como os sujeitos pensam o seu lugar.
Por exemplo, recentemente, uma destacada figura empresarial portuguesa,
quando interrogada acerca das possibilidades de acgao facultadas pelo
mercado Unico europeu, considera-se antes de mais um empresdrio norte-
nho e portugués.

Nagdo e
Comunidade
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identidades perdidas. Conhecemos os usos invios que tém
sido feitos destas identidades comunitarias. A atitude
critica, o comportamento diferencial e discordante, as poli-
ticas de diversificagao e modernizagao societal e cultural
tém sido ao longo da histdria, e nao raras vezes, estigma-
tizadas e banidas em nome da autenticidade dos padrbes
comunitarios. Num cendrio em que a capacidade de auto-
-identificagao do sujeito se fragilizou, é particularmente
pertinente a dlvida sobre os critérios da escolha do seu
espago comunitario reconfortante, como é também impe-
riosa a questdao de saber se, para além da sua, ndo seréo
perversas todas as outras comunidades. Para Benedict
Anderson (1983), a comunidade hoje nao existe senao
enquanto “"comunidade imaginada”, isto é, ficcional, onde
os sentidos de pertenga e de reconhecimento da identi-
dade-subjectividade sado projectados num acto deses-
perado e nostélgico da vontade individual.

A busca ansiosa da “aldeia nostalgica” e do seu pas-
sado cultural projecta-se como forma de resisténcia & des-
caracterizagao cultural e ao desconforto perante a sepa-
ragao entre o hoje e o ontem e a hesitagao entre emular
ou destruir os simbolos e vestigios do velho mundo em que
se enredaram os dois Ultimos séculos (Lowenthal, 1985).
Quando recentemente Jacques Le Goff foi interrogado
sobre os motivos da grande aceitagdo da nova ensaistica
sobre a sexualidade, a morte, as maneiras, o corpo e a
estética antigos e medievais, responsabilizou a emergéncia
de um novo primitivismo cultural (Friedman, 1989). A fei-
¢ao nihilista deste primitivismo cultural € o oposto do
espirito moderno e desenvolvimentatista que ha anos atras
via na vontade consciente do homem a garantia da cons-
trucdo do futuro sobre as cinzas do passado delibera-
damente destruido (Bell, 1976). Reler o passado como
re-invengdo da nossa propria cultura pode fazer-nos cair
no logro de imaginarmos que, no exdtico, no distante e
no passado, reside uma harmoniosa sociedade perdida.
A leitura de O Processo Civilizacional faz-nos pensar como
esta sociedade teria sido muito menos harmoniosa do que
aquilo que se imagina e nao terd mesmo sido perdida mas
civilizacionalmente ganha (Elias, 1989).

Para Robert Bellah é impossivel retornar as origens
comunitarias, se alguma vez existiram, de harmoniosos
“enclaves de estilos de vida" (Bellah, 1985). Pretender
reencontré-las seria incorrer no risco de ampliar o défice


ces


Somos Todos Translocais

moral e de justiga existente nas comunidades reais de
hoje. Este alimenta-se daquilo que Bellah chama a “com-
plexidade invisivel”, isto é, a incapacidade (ou recusa) das
comunidades em confrontar a sociedade global. Ora, a
exclusdo do confronto com a diversidade e a alteridade,
propria da ‘“politica auto-centrada da comunidade”, cria a
auséncia de uma linguagem do bem-comum, transfi-
gurando as exigéncias colectivas em manifestagbes indi-
vidualistas de poder (idem: 207). Desprovida deste con-
fronto, a comunidade é arbitraria e egoistica e nos seus
consensos naturais fica sujeita a “politicas de interesse” e
“artes do possivel’ que, tanto nas negociagbes como nos
esquemas de lideranga, e através da personalizagao que
os caracteriza, revertem a favor de cidadaos “mais compe-
tentes”.

Nem a nagdo nem a comunidade parecem, pois, ser as
alternativas politica e socialmente mais coerentes para
lidar com a ‘repatriagao da diferenga” requerida pela com-
plexificagdo e descaracterizagao das identidades originidas
na desterritorializacdo das trocas e das "cadeias de inter-
dependéncia”. A proposta de uma teoria da estruturagao
de Anthony Giddens pode, pelo menos lateralmente, ser
vista como uma tentativa de lidar com os efeitos politicos
da complexidade desta relagao entre universalismo/globa-
lismo e localismo/particularismo. Longe de uma mera
re-actualizagdo do Leviatd, e obviamente, da crenga nos-
talgica na comunidade de inter-conhecimento, Giddens
procura uma superordenagac que dé coeréncia a uma so-
ciedade de fragmentos e descontinuidades. A sua proposta
de estruturagao social assenta na competéncia dos agen-
tes para, através da acgdo, criarem “propriedades estru-
turantes” que, por seu turno, orientam a cada momento a
conduta e a propria competéncia original dos individuos
(Giddens, 1984:18). Desta dupla jungao de agéncia/estru-
tura e de producao/reprodugdo retiram os individuos e
grupos competéncia para gerirem a sua resisténcia a des-
caracterizagdo cultural ao mobilizarem os varios tipos de
recursos conseguidos no proprio processo a que foram
sujeitos de desterritorializagao das suas praticas. Esta
captagdo de competéncias mobilizaveis para a protecgao
da subjectividade identitaria dos agentes ainda que possa
ser vista como uma vantagem da implosdo cultural do
mundo, tem sido analisada por numerosos comentadores

Fragmentacdo
e Transloca-
lidade
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de Giddens como defensavel apenas na base de um exa-
gerado subjectivismo do autor. Acima de tudo, parece-me
que a concretizagdo da estruturagao giddensiana requer
a presenga de uma subjectividade portatil e suficiente-
mente maleavel para ser adaptada, conforme as circuns-
tancias, as exigéncias da vida dos sujeitos e grupos. Por
outras palavras, como se interroga Richard Sennett (1991),
até onde é legitimo esperar-se que os sujeitos procedam
a uma ldcida auto-definicdo do seu préprio ego de
modo a exercita-lo competentemente enquanto protagonis-
tas de comunidades simultaneas e multiformes (mesmo
se imaginadas) de natureza local, nacional ou transna-
cional?

Esta é a questao central do esgotamento da ldgica da
modernidade, ja enunciada por Daniel Bell (1976). O esgo-
tamento do modernismo equivale ac fim da ordem cultural
unificadora do sistema capitalista que da lugar a separagao
entre a condigao economica estrutural dos sujeitos e a sua
auto-gratificagao pessoal, ao isolamento da expressao
estética e hedonista e a ruptura entre condigao de classe
e acgao politica. O fim da “diferenciagao agregadora”
moderna apresenta-se tanto mais complexo quanto nao se
reproduz sob a forma de um qualquer outro principio agre-
gador ou filosofia transcendente. Ao invés, depois da
modernidade encontramo-nos perante uma “desagregagao
unificadora” cuja vitalidade reside na sua maleabilidade e
adaptagdo a uma economia, a uma sociedade e a uma
cultura crescentemente fragmentarias (Bell, 1976).

Os efeitos desta "desagregagdo unificadora” sdo a con-
descendéncia com as novas praticas e movimentos so-
ciais, a intensificagdo da inseguranga dos sujeitos e a
instabilidade politica, no plano nacional e global. Estas, por
seu turno, sdo resultados contingentes quer da pulveri-
zagao das estruturas de pertenga e de identidade indivi-
dual, identificados por Boaventura de Sousa Santos (1986)
como os espagos doméstico, nacional, produtivo e mun-
dial, quer dos conflitos por eles mediados. E nos termos
desta condescendéncia, inseguranga e instabilidade e na
auséncia ou fragilidade de filosofias unificadoras e trans-
cendentes, que a democracia da era do esgotamento da
modernidade é um risco ampliado de incerteza e impre-
visao.

O caos de Schumpeter e o curto século XX de Polanyi
cohabitam entre si e connosco nesta gestdo democrética
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da incerteza da cultura e das identidades simultanea-
mente heterogéneas e especificas, homogéneas e globais.
A identidade fragmentada e a condigdo translocal, ou seja,
o facto de se estar e viver ao mesmo tempo no e para
além do espago e tempo identitarios, constituem o desafio
do presente prolongado que também é o futuro. ]
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